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ABSTRACT

S o c io lo g ic a l ex eg es is  o f  th e  O ld  T e s ta m e n t w ith  p a r t ic u la r  re f e re n c e  to  
Lam entations 3

People experience change as a traum atic rearrangement o f  their life anchors. I t is 
possible fo r  religion to play a positive role in the process o f  coming to terms with change. 
The book o f  L am en ta tions is representative o f  an a ttem pt to interpret the loss o f  
anchors to the people o f  Jerusalem in 586 B.C. We can draw from  their experiences only 
i f  we come to understand their world. Sociological exegesis provides invaluable insights 
to this effect. The history o f  sociological exegesis in the study o f  the Old Testament is 
briefly sketched, follow ed by an overview o f  the book o f  Lamentations, with particular 
reference to Lamentations 3, as an example o f  this type o f  exegesis.

H ansie en G rietjie was m aar nog bogkinders toe hulle die w aarde van bakens in ’n 
onbekende bos verm oed het. Was hul gort-bakentjies egter net m eer standhoudend 
en b e tro u b aa r, het hul m et veel m inder m oeite  en on tbering  hul geborgenheid  
herwin.

Tog, selfs al was hul krisishanteringsm eganism e onsuksesvol weens die 
eetbare aard van hul bakentjies, bly H ansie en G rietjie se basiese idee steeds geldig. 
Hul op trede  is tekenend  van ’n universeel-m enslike behoefte. D iere kom in die 
w êreld m et ’n detail-afdruk van die spesie se hanteringsbakens. Ons wat mense is, 
kom egter broos en ongekaart in die lewenslabirint aan. O m  te oorleef, p ren t die 
ouers en  an d er sam elew ingsverbande ’n kaart by die nuweling in. O p ’n sekere 
ouderdom  begin mens self die bakens wat vir jou die m eeste sin maak, te kies en om 
daarvolgens jou eie paadjie te loop. En, soos met H ansie en G rietjie, het die keuse 
van bakens ’n belangrike invloed op mense se lewenskwaliteit.

Die verlies van bakens is ’n baie traum atiese gebeure. Gou voel jy jou ’n 
gevangene in ’n heksehok , m et al die po tensiaa l om jou  lewe te verloo r in die 
lewenskookpot. D it is egter ’n feit van die lewe. E lkeen van ons kan daarop reken 
dat ons een of ander tyd vervaard en naarstigtelik in die donker gaan rondtas, omdat 
’n baken  se liggie u itgedoof het. A an hierdie feit het die verhaal van H ansie en 
G rie tjie  sy bestaan  te danke. Lank voor dit, het die boek K laagliedere on tstaan 
om dat dit w aarop m ense gereken het, padgegee het. D ie im pak van die val van 
Jerusalem  in 586 vC, waarop die boek Klaagliedere reageer, was nie so groot bloot 
om dat mense verowering deur ’n vyand en alles wat daarm ee gepaard gaan, beleef 
het nie. D ie grootste verlies was die feit dat hul sinsbakens vernietig is. D ie land 
w aarin hulle gewoon het, was G od se beloofde geskenk aan hulle. D ie stad  was 
waar G od in sy tempel gewoon het, en die koning was uit die stam van Dawid wat vir 
ewig as G od se verteenw oordiger sou regeer. M et die verow ering is hul land nie 
m eer hul eie nie, die stad en tempel is verwoes, en hul koning in gevangeskap. Dit 
beteken ten diepste dat God self, as oprigter en w aarborg van hierdie bakens, soek
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geraak  het. D ie B aken self het verdwyn. Die boek K laagliedere is ’n poging om 
opnuut rigting aan te dui vir ontredderde, verdwaalde mense.

A an  d ie s e lfd e  re a l i te i t  is h ie rd ie  a r t ik e l  te  w yte. D ie  re a l i te i te  
onderliggend aan die boek K laagliedere is nie so ver verwyder van die situasie in 
Suid-Afrika in die 1990’s nie. Die geskiedenis van ons land is deurspek van mense 
wat hul bakens verloor het - grond, ondersteuningsgroepe, sinsisteme. Die verskil is 
gewoonlik net wie in ’n spesifieke stadium aan die verloorkant was of is. D aarom  is 
d it so re levan t om die d inam iek van die proses van die keuse van, reken  op en 
verlies van bakens te kyk. Dit op sigself kan dalk ’n anker in stormagtige tye bied.

D aar is gelukkig ook voorbeelde van mense wat hul opnuut kon oriënteer. 
’n M ens kan jou  ankers kies, ook in storm agtige tye. N iemand is uitgelewer aan sy 
of haar verlede nie. Vorige negatiewe ervarings hoef nie ’n vonnis te wees wat hom 
oor jou toekom s voltrek nie. D it verg egter ’n sekere ingesteldheid. M ensweten- 
skaplikes én  teoloë aanvaar vandag dat mense wat beheer en inisiatief neem  in hul 
lewe, gelukkiger is as m ense wat voel dat hulle beheer word. Eersgenoem de staan 
bekend  as m ense m et ’n interne lokus van kon tro le , te e n o o r d ie an d e r m et ’n 
eksteme lokus van kontrole. Die hanteringsmeganismes van eersgenoem de is heelwat 
b e te r  as d ié  van laasgenoem de. O m dat hulle v e ran tw oorde likhe id  vir hul lot 
aanvaar, vertoon hulle ’n aktiewe hanteringsoriëntasie, hoë inisiatief en realistiese 
doelwitstelling. Hulle doen goeie beplanning met in agneming van hindernisse en is 
bewus w atter m ate van inset nodig sal wees om die doel te bereik. V erder het hulle 
die verm oë om sukses te geniet, mislukkings te hanteer en uit beide te leer. Voor, 
in of dalk iewers elders rondom die wapad, brand daar tog ’n lig. D aarom  wil ek in 
h ie r d ie  a r t ik e l  kyk hoe  d it  k an  g e b e u r .  A a n g e s ie n  ek  d it  h ie r  v a n u it 
geloofsperspektief benader, gaan ek aandag gee aan

* die rol van geloof,
* die proses van sosiologiese eksegese,
* die boek Klaagliedere as voorbeeld daarvan,
* en laastens enkele opmerkings oor ons situasie in Suider-Afrika vandag.

1 H oekom  glo m ense? - (sosiologies beskou)

Sosiologies beskou, is d aar heelw at verskil oor d ie doel en  funksie van geloof. 
V olgens Tylor glo m ense om  die w êreld  te verk laar, ’n tipe "proto-w etenskap". 
Volgens Frazer glo mense om daardeur die wêreld te beheer. Durkheim , Radcliffe- 
Brown en Malinowski meen dit is om die samelewing in stand te hou, en in Marx se 
oë is dit om  ekonom iese onderdrukking  in stand te hou of daarvoor te  vergoed. 
Freud bew eer dit is om die onderdrukking van seksuele gevoelens in ’n samelewing 
w aar dit onderd ruk  w ord in stand  te hou, en Jung glo dit is om  die kollektiew e 
onbewuste van ’n psigologies-onontwikkelde persoon onbewus vry te laa t1.

Clifford G eertz2, ’n leidende sosio-kulturele antropoloog, m een egter daar 
is m eer aan  ge loo f as w at die voo rafgaande teo re tic i verm oed . V olgens hom 
beantw oord godsdiens aan  die m ens se ingebore, onontbeerlike behoefte aan  sin 
ingevolge waarvan die indiwidu sy ervarings kan in terp re teer en waarvolgens hy sy 
optrede kan m odelleer. G odsdiens is dus ’n kulturele sisteem  wat ’n w êreldbeeld 
verskaf en goddelike sanksie aan die etos gee. H ierm ee beweer hy nie dat dit al is 
wat godsdiens behe ls nie - in teendeel, hy beskou godsdiens as ’n te kom plekse
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verskynsel om geheel en al of selfs grootliks sosiologies te verklaar. Hy konsentreer 
bloot op hierdie aspekte, en beskryf geloof soos volg:

Eerstens, godsdiens is ’n sisteem van simbole. M ense "vertaal" dit wat hulle 
dink, ervaar, begeer en glo in simbole. Simbole kan ’n objek wees, soos byvoorbeeld 
’n kruis, ’n altaar, ’n kerkgebou of selfs ’n gem eente. D it kan egter ook ’n handeling 
wees, byvoorbeeld die nagm aal of die doopritueel. D ie simbool beliggaam  dus ’n 
idee of groep idees waarvan die betekenis bekend is aan die groep wat dit gebruik.

T w eedens skep godsdiens ’n bepaalde stem m ing o f  lewensingesteldheid. 
M ense kyk na die w erklikheid deur die bril van hulle sim boolsisteem . D ie wyses 
w aarop  m ense g eb eu re  e rv aa r of d aa ro p  reag ee r, hou h ie rm ee  verband . H ul 
w êre ldbeeld  b epaa l dus wat hulle as gewens en ongew ens, goed en  sleg, reg en 
verkeerd  beskou, en  ook hoe hulle gaan voel en optree as hulle m et ’n spesifieke 
situasie o f keuse gekonfronteer word. D it gaan om  die persoon se lewenswaardes 
wat ’n rol speel in sy o f haar reaksies en besluite.

D erdens rig godsdiens ’n mens se lewe. O p grond van die plek wat jy in die 
w erklikheid beklee o f wat aan  jou toegeken is, streef jy sekere doelwitte na en bou 
jy aan sekere projekte. Sommige gelowiges meen dit is hul taak om  aan ander diens 
te lewer ongeag hulle eie behoeftes. A nder w eer beskou eerlike, harde werk om eie 
doelw itte  te  bere ik  as ’n deug. O ns verwys na m ense se lew ensingesteldheid en 
gerigtheid as hulle etos.

V ierdens orden godsdiens die wêreld om jou. O m dat m ense nie m et ’n 
ingeboude p ad k aart gebore w ord nie, teken  hulle een  vir hulself. W anneer hulle 
egter by ’n "ongekaarte" lew ensarea te staan kom, of hulle kaart is ontoereikend om 
hulle toepaslike aanwysings te gee, ervaar m ense angs. O rde, voorspelbaarheid en 
die verrnoe om  ervarings te kan in terpre teer, is ’n voorw aarde vir die ervaring van 
lewensin. D aar is egter veral drie soorte ervaringe wat mense as "ongekaart" ervaar 
en beangs maak: onverklaarbare ervarings, ervarings van lyding en die ervaring dat 
’n onverdiende lot hul toeval. G eloof m oet antwoorde hierop bied.

G eloof voorsien dus ’n spesifieke wêreldbeeld, ’n beeld  van om vattende  
orde wat die gelowige in staat stel om lewensin te vind op sy of haar pad.

L aastens bevestig godsdiens sin ten spyte van lew ensdruk. D it gebeu r 
d e u rd a t g o d sd ien s tig e  byeen k o m ste  by gelow iges ’n se k e re  s ien ing  van die 
w erklikheid te weeg bring. Tydens so ’n byeenkom s w ord die "padkaart" van die 
lewe by gelowiges ingeprent, en kry hulle ook aanwysings oor hoe om daarvolgens te 
reis. Tydens die byeenkoms versm elt die w êreldbeeld en etos to t ’n eenheid. Die 
byeen k o m ste  is dus sow el ’n w eersp ieë lin g  van die w erk likhe id  as ’n m odel 
daarvoor. D it wil sê d a t m ens h ieru it kan aflei w at die g roep  m ense belangrik  
beskou en hoog ag, asook wat die ideaal is w aarna hulle streef.

O m  godsdiens te verstaan soos dit so pas beskryf is, kan ons op ’n paar 
m aniere help. Eerstens maak dit ons daarvan bewus dat geloof betrokke is by die 
sake van die dag. G odsdiens het te doen m et m ense se lew ensvrae en ervarings. 
D aarom  m oet ons ingelig wees oor hoe en wat m ense glo. V erder help dit ons om 
te besef dat godsdiens die sake van die dag beïnvloed, m aar ook andersom . Hiervan 
m oet alle gelow iges bewus w ees, anders gaan hulle hu lse lf en  an d e r gelowiges 
m isverstaan. Baie verskille en selfs hewige botsings tussen Christene wêreldwyd, 
m aar ook in Suid-A frika, kan daa raan  toegeskryf w ord aan  d ie feit d a t m ense 
hierdie w ederkerige verhouding oor die hoof sien. M ense vergeet dat wie hulle is, 
’n invloed uitoefen op hoe en wat hulle glo. SÓ gebeur dit dat mense meen húlle, en
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net hulle, is reg in hul beoordeling  en op tredes. Ind ien  ons die Bybel goed wil 
verstaan , sal ons m oet gaan kyk na die lew ensvrae van ’n spesifieke tyd, w atter 
invloed godsdiens daarop  uitgeoefen het, m aar ook w atter invloed die vrae op die 
mense en die m anier w aarop hulle hul godsdiens bedryf het, uitgeoefen het.

Indien dit w aar is van hoe geloof in ons tyd werk, geld dieselfde natuurlik 
vir die ge loof van die m ense van die Bybelse tye. Indien  ons die Bybel reg wil 
verstaan, sal ons eksegetiese tegnieke m et die sosiale w erklikhede rekening m oet 
hou. Soveel te m eer om dat die tekste kom uit sosiale om standighede totaal vreem d 
aan ons s’n.

2 SOSIOLOGIESE EKSEGESE

Tekste is per definisie vreem de entite ite  wat ontsyfer m oet word. Om ’n vaardige 
leser te  w ees, m oet m ens d ie taal m agtig wees, literêre  tegnieke kan herken , en 
literatuursoorte  kan onderskei. D it is egter net so onontbeerlik om ingelig te  wees 
oor die konteks w aarbinne ’n teks ontstaan het - wat die rede is waarom die outeurs 
die geskrif die lig laat sien het, wie hul lesers was, en wat vir hulle belangrik was. 
Boonop m oet mens jou eie lewensteks kan lees: wie jysclf is, wat jou sinsbakens is, 
wat jou konstellasie van gegewenhede is, en boonop m et w atter doel jy ander tekste 
lees. Eksegese is dus ’n reeks tegnieke w aarop h ierd ie en ander vrae sistem aties 
aan  die o rde  gestel word. In h ierd ie  proses m aak teo loë gebruik  van insigte uit 
ander w etenskappe om die vrae verantw oordelik  en verantw oordbaar te stel - die 
literatuurw etenskappe, historiografie, argeologie, filosofie, sielkunde, ensovoorts.

O m  verskeie goeie redes behoort ons ook deur die insigte van die sosiale 
w e ten sk ap p e  ge 'in fo rm eer te  w ord . T aa l is gew o rte l in ’n so s ia le  s is te e m 3. 
B etekenis is nie inheren t aan  taal nie, m aar word op grond van sosiale afspraak 
binne ’n sosiale sisteem  toegeken. D aarom  verskil ’n boorling se hantering  van ’n 
taal van dié van ’n vreem deling. Die verskil lê daarin dat die vreem deling sy sosiale 
afspraak op die vreem de taal oordra en dit sy betekenisverwysing maak. Om dit te 
verhoed, is kennis van die sosiale afspraak wat aan taal sy betekenisraam  verskaf ’n 
vereiste.

V erstaan vind plaas w anneer ’n leser met behulp van ’n teks ’n verwysings- 
raam w erk oproep , aan die hand w aarvan hy beteken is toeken. D ie leser m et sy 
sosiale sisteem  tre e  dan in in te raksie  m et dié van die teks. D it bring  m ee dat 
ve rs taan  w at nie an ach ro n isties  en e tnosen tris ties  wil w ees nie, wat m et ander 
woorde nie horisonvervangend of -verplasend wil optree nie, die sosiale sisteem van 
die teks m oet deel of probeer konstrueer4. D ie probleem  van dekodering lê nie net 
op die linguïstiese vlak nie, m aar ook op die vlak van verwysing na ’n sosiologiese 
betekenisraam 5.

Die sosiale aard van tekste word dus tans al hoe m eer erken en beklem- 
toon. D it behels onder andere  dat tekste as produkte  van hul sosiale omgewing 
beskou w ord en  dat die noue band tussen die teks en  die konteks w aarbinne dit 
on ts taan  en w aaru it dit voortkom , erken  w ord. D ie teks w eersp ieël dus onder 
andere  sosiale behoeftes, g roepsbelange, bo tsende ideo log ies en die effek van 
groepsinteraksie6. Selfs op ’n m eer basiese vlak word die siening dat w aarheid en 
idees konteksgebonde en nie bowetydelik is nie, op Bybelse tekste en geloofsienings 
to eg ep a s7. H erzog  II8, w eer, slu it aan  by G ad am er se sien ing  d a t ’n teks ’n 
antwoord op ’n vraag is, en om die teks te verstaan moet die vraag geken word.
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Inagneming van die konteks is dus belangrik by interpretasie, want ’n teks 
sonder inhoud wat in geen konteks inpas nie, is bloot ’n onverstaanbare klankreeks9. 
D aarom  m oet ons verskeie tipes interpretasie erken, elk m et ’n bestaansreg, legiti- 
m iteit, spesifieke fokuspunt en bypassende werkwyse wat kan wissel na gelang van 
die tipe kennis wat verlang w ord en die tipe lite ra tuu r onder beskouing10. Van 
Luxemburg et a ln  noem  verskillende tipes in terpretasie, w aaronder interpretasies 
wat van ’n spesifieke vraagstelling soos ’n sosiologiese uitgaan, wat nie aanspraak 
maak op volledigheid nie, m aar wel op geldigheid binne ’n deel van die terrein. Dit 
is daarom  m oontlik om die verhouding teks-oorspronklike konteks langs ’n weg te 
on d erso ek  w at reg sal laa t geskied  aan  d ie  sosiale  aa rd  van die v raagstelling . 
H iervoor blyk die huidige gebruik van sosiologiese benaderingswyses geskik te wees.

2.1 ’n Oorsig oor sosiologiese en sosiaal-antropologiese benaderingswyses tot 
teksinterpretasie in die Ou-Testamentiese wetenskap

D ie O u-Testam entiese w etenskap vertoon lank reeds ’n interesse in sosiale aspekte. 
D it het veral ter sprake gekom waar daar ’n bewussyn was van die afstand tussen die 
leser en die teks. W ilson12 noem  dat H ugo van St V ictor (oorlede  1141) en die 
bekende Rasji reeds sosiale aspekte  by teksin terp re tasie  in ag geneem  het. Die 
h istoriese bewussyn wat in die Renaissance ontstaan het, het die historiese gaping 
tussen die teks en die latere leser skerp in die fokus geplaas, en die weg gebaan vir 
d ie inagnem ing van d ie konteks van tekste  asook dié van die leser. D ie aandag 
hieraan het egter hoofsaaklik bestaan uit die beskrywing van sosiale aspekte, en het 
nie werklik gepoog om ’n verklaring daarvoor te gee nie.

D ie verklaring van sosiale realia m et behulp van sosiologiese teorieë het 
sow at ’n eeu gelede in die O u-T estam en tiese  w etenskap  ingang gevind13. Max 
W eber was die eerste  m oderne sosioloog wat gepoog h e t om die oud-Israelitiese 
sam elew ing aan  die hand van ’n sosiologiese teo rie  te ondersoek  en te verklaar. 
H ierop het heelw at studies aan die hand van die sosiologie of antropologie oor die 
Israelitiese godsdiens gevolg, w aaronder sommige studies van W R obertson Smith, 
Ju lius W ellhausen en A lbrecht Alt. O p die terrein van die studie van Israelitiese 
lite ra tu u r, h e t H erm an n  G unkel en Sigm und M ow inckel van die resu lta te  van 
sosiologiese w etenskappe gebruik gem aak14.

N á ’n bloeitydperk het die gebruik daarvan eg ter w eer in onguns verval, 
w aarskynlik as gevolg van die gebreke in die teo rieë  se lf15. D ie beskrywing en 
inagnem ing van sosiale realia het egter steeds ’n plek beklee. So, byvoorbeeld, het 
A Alt en W F Albright onafhanklik van m ekaar belangrike navorsingstrome gei'nisi- 
e e r  w at h ie raan  aan d ag  gegee het. U it die A lt-s troom  vloei M artin  N oth  se 
beskrywing van ou Israel as ’n amfiktionie of tw aalf-stam m e-verbond voort, en uit 
die A lbright-stroom  G eorge M endenhall se siening dat die Israelitiese verbond ’n 
godsdienstige weergawe is van ’n politieke suserein-vasal-verdrag, asook die siening 
d a t d ie  Is ra e litie se  innam e van d ie  land  e in tlik  ’n o p stan d  van p la tte lan d se  
kleinboere (peasant revolt) was16.

Tans is daar hernude belangstelling in wat die sosiologiese w etenskappe 
tot die Bybelinterpretasie kan bydra. Die redes hiervoor is van uiteenlopende aard. 
Om mee te begin - eietydse sosiale vraagstukke het hernude belangstelling gewek in 
oplossings wat die sosiologie kan bied, ook onder Bybelnavorsers17. De V illiers18 
wys op die herlewing van godsdienssosiologie en die groeiende belangstelling in die
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interaksie  tussen teologiese u itsprake en die sosiale rea lite ite  w aarin en w aaroor 
hulle gem aak word. L aasgenoem de in teraksie blyk veral uit nuwere teksvondste. 
W ilson19 wys drie sake uit. D ie belang van kennis van die konteks se vorm ende 
invloed op die taal, beelde , sim bole en konsep te  w at die o u teu r gebru ik  om  te 
kom m unikeer, word beklem toon deur die problem e wat m oderne lesers by die lees 
van die Ou T estam ent ondervind. V erder noem Wilson die invloed wat navorsers se 
onuitgesproke sienings van die samelewing van Israel in elk geval uitgeoefen het, en 
wat m aar net sowel openlik  gestel en  getoets kan  word. L aastens noem  hy nuwe 
ontw ikkelings op die gebied  van die sosiologiese w etenskappe self, wat poog om 
sommige van die m etodologiese swakhede van die verlede uit te skakel en  so nuwe 
gebruiksm oontlikhede open.

D ie be lang rik ste  aan le id ing  to t die hernude  belangstelling  is eg te r ’n 
bew uswording van die p reokkupasie van heersende eksegetiese m etodes m et die 
lite rê re  en h istoriese aspek te  van tekste. Sonder om  noodw endig die potensiële 
w aarde en bydrae van daard ie  m etodes te  ontken, w ord byvoorbeeld bew eer dat 
h ierdie oorbeklem toning  van literêr-h istoriese en  teologiese kw aliteite van tekste 
gelei het tot die negering of onderw aardering van hul sosiologiese aard20. H ierm ee 
hang saam  ’n ongenoeë m et die ongei'ntegreerdheid van die resu lta te  van Bybel- 
navorsing en  die kom partem entalisasie van kennis21. Dit alles het daartoe gelei dat 
d a a r in reak sie  h ie ro p  tan s ’n b ed u id en d e  a an ta l w erkw yses is w at van u it ’n 
sosiologiese perspektief opereer.

D ie versk illende werkwyses kan in tw ee verbandhoudende  kategorieë  
verdeel word, naamlik (1) ’n beskrywende en (2) ’n verklarende.

(1) D ie eerste  kategorie mik slegs op die versam eling en  beskrywing van sosiale 
feite. H ieronder tel onder andere die beskrywing van sosiale realia soos die manier 
van n ederse tting  en gebru iksartike ls22, die sosiale gebru ike en sam estelling van 
groepe, sosiale en  politieke instellings23, asook sosiale geskiedenisse van spesifieke 
g ro ep e  o f ty d p e rk e 24. D it is ’n v o o rtse ttin g , m aa r ook  u itb re id in g  van  die 
tradisionele gebruik van sosiale data.

(2) Die tweede kategorie werkwyses maak gebruik van die resultate van die eerste, 
m aar poog om  die innerlike , onderliggende d inam iek van die sosiale feite  met 
behulp van ’n teorie  of ’n m odel te verklaar25. D ie keuse van die m odel of teorie 
hang saam  m et d ie besondere  en eie aard  van die vraagstelling  of objek  onder 
beskouing, asook van die tipe inligting wat verlang word. E lke m odel of teorie  is 
vraagspesifiek of area-spesifiek; geen enkele model is universeel bruikbaar nie.

V o o rb ee ld e  van sake w at sosio logies ondersoek  kan w ord, is o n d er a n d e re  ’n 
sam elewing se sosiale organisasie in term e van die sosiale kragte werksaam en die 
betrokke sosiale instellings; groepsdinam iek van byvoorbeeld ’n kultus, ’n sekte o f ’n 
klas; groepsinteraksie; konflik; m ense se selfverstaan; hul reaksie op ontnugtering; 
hul norm e, sim boliese sistem e en sosiaal gekonstrueerde betekenisw êrelde; sosiale 
aspekte van ’n spesifieke teks; asook die sosiologie van literatuur in die algemeen. 
M odelle en teo riee  wat gebruik  kan word, sluit in m akro- en m ikro-sosiologiese 
sam elew ingsteorieë, an tropologiese teo rieë , sosiale-sielkundeteorieë, rolanalise, 
kognitiewe dissonansie en kennissosiologie26.

O m dat die O u-T estam entiese tekste egter nie sosiologies bedoel was nie,
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kan die sosiologiese m odelle nie direk op die tekste toegepas w ord nie. D ie saak 
w at ondersoek m oet word, m oet dus eers m et behulp  van die tekste gekonstrueer 
w ord op so ’n wyse dat sosiologies in te rp re tee rb a re  da ta  uitgelig  en beskikbaar 
gestel word, en  daarna  kan die sosiologiese verklaring volg. D ie wyse w aarop die 
konstruksie gedoen  sal word, hang nou saam  m et die aard  van die saak w aarop 
gefokus w ord. D ie klem  kan soms m eer lite rê r w ees, wat sal m eebring  dat die 
teksarbeid  op lite rêre  aspekte sal fokus, o f soms m eer histories, wat sal m eebring 
dat die teksarbeid m eer op die vlak van historiese konstruksie sal fokus.

Soos m et enige ander werkwyse, het kritiek nie uitgebly nie27. ’n Verant- 
w oordelike, ingeligte gebruik van ’n sosiologiese verwysingsraamwerk kan egter baie 
nuttig wees.

2 2  Sosiologiese teksanalise - ’n oorsig

Sosio logiese tek sana lise  m aak  gebru ik  van sosio logiese m odelle  om ’n teks as 
p ro d u k  van  ’n sp es ifiek e  so s ia le  w erk lik h e id  te v e rs ta a n 28. D ie  tek s  is d ie  
vertrekpunt en kontrole van die sosiologiese analise29. D it verskil van sosiologiese 
ondersoeke wat tot dusver m eer gefokus het op sosiologiese kenm erke, prosesse en 
on tw ikkelings van  sp es ifiek e  tydperke  o f sam elew ings, w aarm ee  eksege tiese  
resultate vergelyk is en w aar die teks ’n ondersteunende rol speel. Elliot30 definieer 
sosiologiese teksanalise as die analitiese en sintetiese interpretasie van ’n teks deur 
die gesam entlike gebruik van eksegetiese en sosiologiese dissiplines, hul beginsels, 
t e o r ie ë  en  te g n ie k e . D it is so s io lo g ie s  o m d a t d it g e b ru ik  m aak  van  d ie  
perspek tiew e, veronderste llings, werkwyses, vergelykende m odelle , teo r ie ë  en 
navorsing van die sosiologie. Dit is eksegeties om dat dit op ’n teks fokus en gebruik 
maak van al die subdissiplines van eksegese om die betekenis en im pak van die teks 
in sy verskeie kontekste te bepaal.

Elliot31 noem verskeie sosiologiese aspekte van tekste:

- d ie  ve rk la rin g  van  hoe en  hoekom  ’n spes ifieke  s itu as ie  to t d ie  teks 
aanleiding gegee het;

- die bedoelde sosio-religieuse funksie wat dit moes uitgeoefen het;
- die bedoelde en werklike impak daarvan op die lewe en handeling van die 

ontvangers en form uleerders; en
- die spesifieke invloed van sosiale behoeftes, sosiale konflik, groepsbelange 

en botsende ideologieë op idees en denke.

Al hierdie aspekte kan onder die noem er van ’n Bybelse literatuursosiologie ingepas 
word, en geskied aan die hand van sosiologiese modelle en teorieë.

Volgens E lliot32 is dit nodig om bewus te wees van die voorveronderstel- 
lings w aarop hierdie aanpak berus. Die eerste hiervan is die aannam e dat Bybelse 
d o k u m en te  en trad is ie s  die p ro d u k te  asook  k ana le  van so sia le  in te rak s ie  is. 
D aarom  m oet daar aandag gegee word aan die interpersoonlike of sosiale transak- 
sies en verhoudirjgs w aarna  ’n teks im plisiet o f eksp lisie t verwys. ’n V erdere  
aannam e kom ende vanuit die kenni^sosiologie is dat perspektiew e sosiaal bepaald 
is, m et an d er w oorde dat hulle in ’n w isselw erkende verhouding staan  m et die 
sosiale ervaring, klas en status, optrede en belange van die form uleerders daarvan. 
D aar is ook ’n korrelasie tussen situasie en strategic, w aar situasie verwys na die
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tip iese velde van sosiale  in te raksie  w at die teks gevorm  het, en strategie na  die 
doelbewuste opbou van ’n teks om ’n bedoelde effek op die gekose gehoor te hê. ’n 
T eks w ord dus gesien  as ’n reak s ie  op ’n gegew e situ asie  en  is bedoe l om ’n 
spesifieke reaksie uit te  lok. H ierby kan gevoeg word dat sosiologiese teksanalise 
b e la n g  s te l in d ie  m a te  w a a rin  d ie  tek s  d ie  so s ia le  b e la n g e , k la sp o sis ie s , 
o rgan isa to riese  struk tu re , geografiese  posisie en wyses w aarop gesag uitgeoefen 
word, w eerspieël. D ie teks reflek teer ook ’n sim boliese universum  (die integrasie 
van godsdienstige sienings, tradisies, w aardes en doelw itte) en vervul ’n spesifieke 
funksie ten opsigte daarvan. Laastens wys Elliot daarop dat die eksegeet self tyd- en 
oordgebonde is.

D it blyk dus moontlik te  wees om ’n sosiologiese interesse spesifiek op ’n 
teks te rig en daardeur te laat lei.

3 Die boek Klaagliedere sosiologies beskou

D ie p rob leem  w aarop K laagliedere reageer het was die verlies van bakens. Die 
vraag is egter - wat was die posisie en doel van die outeurs? Was hulle m ense wat 
die ram p sien kom  het, en nou vir d ie  volk oproep  om  hulle te bek ee r van hul 
m isplaaste vertroue op onbetroubare bakens? H et hulle dalk eers self geglo dat die 
belofte van die land, die stad en die koning onvoorw aardelike ankers vir ’n veilige 
voortbestaan  is, m aar is toe deur die ram p van hul fout oortu ig? Is d aar genoeg 
inligting in die liedere om hieroor antw oorde te gee?

Die probleem  is dus die sosiale affiliasie van outeurs. O m dat daar in die 
boek self geen inligting oor hulle is nie, m oet dit uit die argum entstruktuur afgelei 
word, en wel in vergelyking met die argum entstrukture van ander O u-Testam entiese 
boeke. D it, gesien teen  die agtergrond van die sosiale funksie van geloof in Israel, 
kan vir ’n mens ’n aanduiding gee van die sosiale plasing, en daarm ee saam  die doel 
van die liedere.

3.1 Die outeurs van Klaagliedere

D ie o u teu rs  van K laag liedere  was S ionsteo loë vir wie die gebeu re  van 586 vC 
heeltem al onverwags, selfs ondenkbaar, was33. Soos die m eeste ander Israeliete is 
hulle deur gebeure vóór die val oortuig dat G od se beloftes rakende land, stad en 
koning  o n v oo rw aarde lik  en  ew igdurend  is. Je ru sa lem  is in d ié  tyd te lkem ale  
w onderbaarlik gespaar34:

- tydens die Siro-Efrai'mitiese oorlog van 734-732 vC;
- in 722 vC toe Salm anasser nie die stad kon inneem  nie;
- in 701 vC, toe Sanherib ’n aanval op die stad geloods het;
- in 609 vC, toe farao Nego onverwags sy beleg van Jerusalem  opgesê het;
- in 597 vC, toe Jerusalem  die eerste beleg van N ebukadneser oorleef het, en
- in 588, toe die stad op ’n kritieke tyd deur Egiptiese hulptroepe ontset is.

D ieselfde geld vir hul vertroue op die Dawidiese koningshuis.

- In 734-732 vC kon Resin en Peka nie daarin slaag om Agas die dawidied deur een
van hul handlangers te vervang nie;
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- in 701 het H iskia bly heers, terwyl talle ander konings wat aan  die opstand deel
gehad het, afgesit is;

- in 639 vC het sekere mense wat verwant was aan die dawidiese linie steeds die hef
in die hand gehad, selfs na die moord op Amon;

- na  die oorw inning oor Josia in 609 vC plaas farao  Nego vir Eljakim , uit die huis
van Dawid, as regent op die troon; en

- in  597 vC  vervang N eb u k ad n eser vir Jo jak in  m et ’n an d er daw idied, naam lik
M attanja.

H ierdie herhaaldelike bevestiging van die beloftes rakende die land, stad en koning 
h e t dus die geloof daarin  versterk , to t so ’n m ate  dat enige nuwe bedreig ing nie 
ernstig bejeën is nie, en dat enige waarskuwing oor verkeerde optrede en moontlike 
straf gei'gnoreer is. In die lig hiervan is dit verstaanbaar dat die verlies van die land, 
stad en koning nie net to taal onverwags was nie, m aar dat die m ense dit beleef het 
as die totale vernietiging van hul geloofsankers.

32 Die ontstaan van die bundel

D ie digters wou h ierdie probleem  oplos. W aarskynlik het die ontstaansproses van 
d ie  bundel liedere  soos volg verloop. E en  persoon , verbonde aan  die kultus in 
Jerusalem , het ’n lied oor die ram p en sy gevolge gedig - moontlik K laagliedere 2. 
Die gebruik van die akrostiese vorm om dit te doen, het ’n beweging op tou gesit vir 
d ie  skryf van v e rd e re  lied e re  op d ieselfde p a tro o n . H ie ra a n  he t versk illende  
persone bep lan  en die liedere gedig en saam gevoeg om  die boek K laagliedere te 
vorm. D ie doel hiervan was om die problem e en vrae wat in hul eie en die volk se 
harte  geleef het, aan  te spreek en ’n antw oord daarop te bied. Terselfdertyd is dit 
waarskynlik gedig om tydens godsdienstige sam ekom ste voorgedra te  word. Só kon 
die idees daarin  vervat aan  die gelowiges oorgedra word, en is die geloof van die 
geskokte gelowiges w eer op vaste fondam ente geplaas - hul sm art is aangespreek, en 
die kultus het voortgegaan, al was dit in ’n ander gestalte as vroeër.

D ie doel van die d ig ters kan  soos volg beskryf w ord: Die digters van 
Klaagliedere wou die godsdienstige puinhoop wat deur die val van Jerusalem agtergelaat 
is, opruim en die fondam ente van die geloof oopkrap en skoonm aak. D ie digters het 
dus ten  doel gehad om die hoorders se geloofsprobleme, geskep deur die gebeure in 
die verlede, te hanteer. D aarom  gee hulle in die verskillende liedere (hoofstukke) 
onderrig vir die hede en hoop vir die toekoms. Hulle poog dit deur die verskillende 
hoofstukke soos volg te rangskik:

1 V erlede: beskrywing van chaos en bede om herstel
2 V erlede: wanhoop as gevolg van kansellering van verkiesing

3 H ede: onderrig - hoop op die H ere
4 Toekoms: wanhoop oorwin en nuwe hoop

5 Toekoms: beskrywing van bestaansnood en bede om herstel

Die w anhoop w aarin die m ense verkeer as gevolg van die verlies van hul bakens, 
word opgelos deur hulle ’n nuwe anker te bied. W aar hulle tot nog toe hulleself aan 
stad, land en koning georiënteer het, leer (onderrig) die skrywers hulle nou om God 
self hulle anker te  maak (hoofstuk 3). D ie hoofstukke weerskante van die sentrale
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hoofstuk  is spesifiek  só gep laas om  h ie rd ie  saak te ondersteun . D ie tem a van 
hoofstuk 2 is die w anhoop wat hulle ervaar het toe hulle hul anker, naam lik die 
u itverk iesing  van Israel, verloo r het. In p laas van sekerheid  en  vastigheid, het 
onsekerheid  en  ontnugtering  die bepalende fak tor gew ord in die lig w aarvan die 
v erlede , hede en toekom s beskou is. D ie d ig te r beskryf dit in die fynste, selfs 
grusaam ste detail, m aar p laas dit in balans m et hoofstuk 4. D ié hoofstuk het ook 
w anhoop as tem a, m aar in teenstelling m et hoofstuk 2 is dit w anhoop oorwin deur 
nuwe hoop.

D iese lfd e  geld  v ir hoo fs tukke  1 en  5. D ie k lem  in hoofstuk  1 val op die 
beskrywing van die chaos, m et m indere klem  op die bede om herstel. D ie feit van 
chaos het die enigste sekerheid geword. H ierteenoor val die klem van hoofstuk 5 op 
die bede om herstel, m et m indere klem op die beskrywing van die chaos. Te midde 
van die chaos kan m ens net hoop dat G od ’n gebed sal hoor en verhoor. G od self 
word die punt van oriëntasie.

D ie  d ig te rs  m aak  h ie r  g eb ru ik  van  ’n b a ie  in te re ssa n te  s tra teg ic . Tw ee 
onversoenbare idees (w anhoop teenoor hoop, chaos teenoor G od-in-beheer) word 
direk naas m ekaar gestel. A angesien dit onversoenbare teenoorgesteldes is, kan dit 
nie saam  fu n k sio n eer nie. D ie gevolg is d a t die ho o rd ers  u it hul denkgroew e 
uitgedwing word, en dus oop is om alternatiew e te oorweeg. H oofstuk 3 doen dan ’n 
a lternatief aan  die hand, deur te sê dat hulle G od hul baken m oet m aak. H ierdie 
selfde strategic is ook in die verskillende liedere teenw oordig. H oofstuk 3 dièn as 
voorbeeld.

3 3  Klaagliedere 3

33.1 Opbou

D it is nie m aklik om  die gedagtegang van K laag liedere  3 te volg nie. Sommige 
v e rk laa rd e rs  beskou  d it as die gevolg van die vorm  w aarin  die lied  geg iet is. 
Klaagliedere 3 is, soos die ander liedere, ook ’n akrostiese lied w aar elke strofe met 
’n volgende le tte r van die alfabet begin. Die lied verskil egter van die ander in dié 
sin dat al drie reëls van elke strofe telkens m et die betrokke le tter begin. H ierdie 
geweldige streng vorm  sou dan  volgens hulle ’n keurslyf gewees het wat die digter 
beperk het. A nder verklaarders35 het egter ten spyte van die streng ordening wel ’n 
baie fyn struktuur, ooreenstem m end m et dié van die hoofstukke van die boek self, 
in die lied raaksgesien. D it kan só voorgestel word:

1-16 berig v a n ’n enkeling 
17-20 klag van ’n enkeling 
21-24 oproep tot vertroue 
25-33 onderrig 
34-39 onderrig 
40-47 oproep tot bekering 
48-51 klag van ’n enkeling 
52-66 berig van ’n enkeling

V erse 1-16 vorm  ’n eenhe id  w aarin  die d ig ter die nood beskryf w aarin  hy hom 
bevind. ’n Individu ("ek") kom in vers 1 aan die woord, wat vanaf vers 2 tot 16 vertel
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dat hy die objek  van handeling  deu r ’n ongeïden tifiseerde  persoon  is. H ierd ie  
persoon word in vers 17 direk aangespreek, en eers uit vers 18 is dit indirek af te lei 
dat die persoon Jahwe is. V anaf vers 17 wend die digter hom direk tot Jahwe. Dit 
is nie m eer ’n beskrywing soos die vorige sestien verse nie, m aar ’n beoordeling van 
dit wat ervaar is. V erse 21-24 is ’n oproep tot vertroue. D ie eerste vier en twintig 
verse  bevat dus ’n beskryw ing van ’n s in sbev raag tekenende  ervaring , nadenke 
daaroor en ’n oplossing daarvoor.

V erse 25-39 is onderw ysend van aard . D it is opgebou  u it d rie  w aar- 
spreuke (25-27), drie verm anings- of raadgew ende spreuke (28-30) en drie verdere 
w aarspreuke (31-33). V erse 31-33 is nie net ’n begronding van verse 25-30 nie, m aar 
ook van verse 1-24. V erse 34-39 is steeds in die derde persoon enkelvoud, m aar is 
in teen s te llin g  m et die styl van die d irek  voo rafgaande verse  in d ie  vorm  van 
retoriese vrae. D ie gedeelte is ’n konkretisering van die algem een geldige w aarhede 
in verse 25-33 vir ’n spesifieke situasie, naamlik die tyd na die katastrofe van 586 vC.

V erse 40-47 is in die eerste persoon meervoud. D it is ’n boetelied m et ’n 
onderwysende doel, wat logies op die woord XDI1 (sonde) in vers 39 volg.

In vers 48 is daar w eer ’n subjekwisseling. Verse 48-66 is, soos 1-24, in die 
eerste persoon enkelvoud. Verse 48-51 is ’n kort individuele klaaglied (soos 17-20) 
oor die verbreking ("OliJ in 47 en 48). Verse 52-54 is die skildering van die nood, en 
verse 55-57 vertel van die hulpgeroep en Jahw e se antw oord daarop. V erse 58-61 
an tw oord  op  die b ev raag tek en in g  van Jahw e se so ew ere in ite it in verse 34-39 
(vergelyk en IP T  in 35-36, en en DQtfD in 58-59). O p grond van die 
digter se ervaring in die verlede, volg in verse 62-66 ’n bede om hulp vir die steeds 
voortdurende lyding. D ie doel van die gedeelte is om die hoorders te onderrig aan 
die hand van die voorbeeld van die digter.

H ieruit blyk dat die nood wat die digter ervaar en verwoord nie lyding as 
sodanig is nie, m aar die ervaring dat G od onbereikbaar ver voel om dat Hy toornig is 
en oordeel. D ie lied is dus nie ’n individuele klaaglied oor persoonlike lyding nie, 
m aar spreek eerder die probleem  aan van hoe 'om te bly glo en hoe om op te tree 
tydens die ervaring van lyding.

332  Argumentstruktuur

Die doel van die digter was om sy hoorders te onderrig. D aarom  is dit belangrik om 
sy argum entstruktuur raak te sien. D ie digter het probleem vrae w aarm ee die volk 
geworstel het, raakgesien en aangespreek. D ie vraagstukke is veroorsaak deur die 
lyding wat die Israeliete ná die katastrofe van 586 vC beleef het. D aarom  begin die 
d ig ter m et ’n "berig" van leed (1-16) wat hy self e rvaar het as voorbeeld  van die 
algem ene leed van sy tydgenote, gevolg deur ’n klag daaroor (17-20). Hy deel egter 
ook mee wat hy as oplossing daarvoor ervaar het (21-24). H ieruit lei hy algemeen 
geldende w aarhede  af, en pas dit toe op die spesifieke situasie  en vrae van sy 
hoorders (25-39). Vir hulle im pliseer dit dat hulle hul m oet bekeer (40-47) en dat 
hulle by die H ere om hulp moet aandring (48-51), om dat die ervaring bewys dat die 
H ere se hulp sonder twyfel sal realiseer (52-66).

A lhoew el die vraagstukke veroorsaak  is deu r die lyding wat hul moes 
deurm aak, blyk dit uit die lied dat die basiese probleem  w aarm ee die gemeenskap 
w orstel nie die lyding as sodanig is nie, m aar wel die ervaring dat hulle volgens 
hulleself ’n onverdiende lot ervaar het (vergelyk G eertz  se siening oor die funksie
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van geloof, punt 4). D it blyk veral uit verse 1-20, asook verse 34-36. D ie lydende 
(as v e rte en w o o rd ig e r van a lle  ty d g enoo tlike  lydendes) beskou  hom self as ’n 
godvrugtige gelowige wat doen w at G od verlang, m aar e llende in p laas van seen 
ervaar. D ie oorsaak van hul lyding is dus die vreem de optrede van G od. In plaas 
daarvan dat G od hom  m et sy herderstaf beskerm, hom na die goeie lei en hom met 
die mag to t sy beskikking ondersteun, slaan G od hom  m et die staf, lei Hy hom na 
die sfeer van die onheil en gebruik Hy sy mag tot die gelowige se nadeel (verse 1-3). 
W aar die godvrugtige gelowige op grond van vertrouensuitsprake soos Psalm 37:23-
24 kon verwag dat G od hom  op die lewenspad sou help, ervaar hy G od as die een 
w at sy p ad  o n b e g a a n b a a r  en lew en sg ev aa rlik  m aak  (v e rse  9-11). W aar hy 
lew ensonderhoud en  ’n veilige onderdak van G od, die groot G asheer, verwag het, 
e rvaar hy lew ensbedreigende behandeling  (verse 15-16). W aar hy gehoop het op 
G od se reddende verskyning (vers 18), ervaar hy wanhoop en vertwyfeling (verse 19- 
20). D it a lles laa t hom  d aa raan  twyfel o f G od nog volgens sy eie o rde  op tree. 
H oekom  laat die A llerhoogste W êreldregter toe dat die mense wat gewoonlik op sy 
beskerm ing kan staa tm aak  (verse 34-36), onreg verduur? D ie onverw agsheid van 
hul lot spreek duidelik hieruit.

D ie ag terg rond  van hul verw agtings is die daad-gevolg-sam ehang soos 
onder andere  bekend  uit die w ysheidsgeskrifte. H iervolgens het goeie dade seën 
ten gevolg, en slegte dade straf. A angesien hulle hulself beskou het as regverdiges 
wat die goeie doen (vergelyk "regverdige" of "man" in verse 1 en 35), is hulle lot vir 
hulle o n v ers taan b aar en  in stryd m et die lew ensverordeninge soos wat hulle dit 
v e rs ta a n  he t. H u lle  betw yfel dus n ie  d ie  b e s ta a n  van  d ie  o rd eb eg in se l nie. 
In teen d ee l, hulle u itsprake veronderste l dit. H ulle kla wel om dat die o rde  nie 
gehandhaaf word soos die beginsel vereis nie. Só bevraagteken hulle G od še mag 
om te kan help  (verse 17-18) asook die logiese grond agter en regverdigheid van 
G od se optrede (verse 34-36).

H ierop  reageer die d ig ter ook in w ysheidsterm e. D aar is reeds in die 
voorafgaande analise gewys op die digter se deurlopende gebruik van wysheidstyl en 
-tegnieke. Soos h ieru it verw ag kan word, is sy denke ook w ysheidsgeoriënteerd. 
Tog, ten spyte van hulle gem eenskaplike agtergrond, verskil die digter se konklusie 
van dié van sy tydgenote, en wel om dat hy ander aspekte beklem toon as hulle.

W aar sy tydgenote hul aandag  op hul "onregverdige" lot gefikseer het, 
d aa ru it afgelei he t d a t G od on trou  aan  H om self gew ord he t en  d eu r te kla ’n 
regstelling daarvan geëis het, fokus die digter op die wese van God. D aarom  begin 
d ie  d ig te r sy b ek lem to n in g  m et die u itsp raak  d a t G od se goedgunstigheid  en 
barm hartigheid eindeloos is (vs 22). Nie hul huidige lot nie, m aar die ewige, basiese 
wesenskenm erke van G od behoort volgens hom die vertrekpunt te wees. Op grond 
van hierdie konstantheid in die wese van G od kan hulle glo dat sy heilstoeseggings 
steeds van krag is. D ie konstantheid  van G od se onuitputlike verbondstrou word 
vergelyk m et die reëlm aat w aarm ee een dag op die ander volg (vers 23). D ie H ere 
is steeds getrou, en kan dus m et reg as die basis van hulle eksistensie op wie hulle 
met sekerheid kan hoop, bestem pel word (vers 24).

Dit word bevestig w anneer mens die houding en optrede wat die digter vir 
sy hoo rders  aan b ev ee l, beskou . O p grond  van sy sien ing  van G od, raa i hy sy 
hoorders aan  om alles aan  God oor te laat en hulle lot te aanvaar soos dit is (verse 
25-30). G od se goedheid  geld vir diegene wat op H om  wag, m et ander woorde 
daardie gelowiges wat deur hulle optrede blyke gee van die innerlike oortuiging dat
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G od steeds in staat en bereid  is om te help. As motivering argum enteer die digter 
soos volg. V o lgens hom  is d ie  H ere  se o o rd ee l van b e p e rk te  duur, m aa r sy 
toegeneentheid en medelye ewigdurend (verse 31-32).

M et h ierdie beklem toning van G od en  sy basiese ingesteldheid teenoor 
die m ens het die d ig ter sy tydgenote se eerste  probleem , hulle twyfel aan  G od se 
mag om  te kan help, gehanteer. D it laat egter nog die tw eede probleem , naamlik 
d ie vraag of d aa r ’n bevred igende rasionaal ag ter sy o p tred e  is, onbeantw oord . 
H ierdie vraag kom im plisiet in vers 33 na vore w anneer die digter sê da t G od nie 
goedsm oeds verdruk nie. W aarom  dan wel? sou mens wou vra. Hy weet die vraag 
leef in sy godvresende hoorders (3DT vers 35) se harte  (verse 34-36), en daarom  
antw oord die digter daarop vanaf vers 37.

Die digter begin deur te beklem toon dat G od die Skepper is (vers 37). In 
die w ysheidsliteratuur funksioneer die skeppingsm otief as ’n simbool van orde, nie 
p rim êr as ’n verwysing na  die oorsp ronge van die aa rde  nie. G od  het m et die 
skepping die kosmiese orde daargestel, en Hy self sien om na die voortbestaan  van 
die geordende w erklikheid . O m dat die ballingskap die h is to riese  basis van die 
Israelitiese  geloof bevraagteken het, is die horison van die geskiedenis verbreed. 
D ie ee rty d se  v o lk sh is to rie se  besk o u in g  is vervang  d e u r  ’n w ê re ld h is to r ie se  
beskouing w aarin die skeppingsdade van G od beklem toon is. Die doel hiervan was 
om  te bek lem toon  dat G od nie misluk het nie, m aar dat Hy steeds in beh ee r is. 
H ierd ie  verruim ing in hul beskouings het dit m oontlik gem aak dat die Israeliete 
la ter kon glo dat die H ere selfs deur ’n heidense w êreldheerser soos Kores regeer, 
en  d a t die nuwe heilstyd aangebreek  het selfs al was hulle as volk steeds onder 
vreem de heerskappy.

Hulle kon dus glo dat God steeds in beheer is selfs w anneer gelowiges van 
die verbondsvolk ly (vers 38). Die digter volstaan egter nie m et die blote uitspraak 
d a t G od se op trede  as o rdelik  bestem pel kan w ord nie. Hy verskaf ook ’n rede 
w aarom  hulle lyding ervaar - die mens, selfs die godvresende, is sondig (vers 39). 
Die sonde was die oorsaak  vir G od se too rn  (verse 42-47). G od het dus ’n baie 
goeie  rede  gehad om op te tree  soos w at Hy gedoen  het. G od is nie ’n blinde 
dem oon wat die kwaad uitdeel sonder aansiens des persoons nie. Die sondem otief 
funksioneer dus as ’n verk laringsbeginsel. H ul sonde was die rede vir G od se 
optrede, en die oplossing hiervoor is om hulle opnuut en opreg van H om  afhanklik 
te stel.

Dit het egter nie gelei tot ’n oproep om groter etiese verantwoordelikheid 
te aanvaar nie. Volgens hulle w êreldbeeld skep G od die orde, en die mens m oet dit 
aanvaar en daarby inskakel. D ie mens is nie daartoe in staat om self ’n bydrae tot sy 
heil te lewer nie. D ie m ens behoort net daartoe  in staat te  wees om die H ere se 
optrede te kan raaksien. SÓ het die beklem toning ontstaan van G od wat die heil ten 
spyte van menslike skuld verwerklik.

H ierm ee help die digters die lesers en hoorders om die negatiew e bril 
w aarm ee hulle na die verlede kyk met ’n ander te vervang. H ulle lot was volgens 
hulle siening onverdiend: ’n onregverdige G od het nie volgens die reels van die 
daad-gevolg-samehang gespeel nie. Dit het hulle laat verm oed dat hy selfs onmagtig 
is, en nie is staat om hulle te help nie. S6 ’n siening het uiteraard ’n vernietigende 
gevolg vir hulle toekomsverwagting gehad.

Die d ig ter help hulle eg ter om dié las af te gooi. Hy gebruik  ook die 
b eg in se ls  van  d ie  d aad -g ev o lg -sam eh an g , m aa r o m d a t hy hom  d e u r  an d e r
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sw aartepunte laat iei, is sy konklusie anders as hulle s’n. Nie hul lyding en lot nie, 
m aar G od se wese en ewige trou dra  die klem. D aarom  kan en sal hy steeds help, 
en is die toekom s nie so duister nie.

D ie d ig ter vervang egter nie net die hoorders se negatiewe bril nie. Hy 
gee hul ook ’n bril m et ’n ander fokuspunt. Hyself en die hoorders het eers op hul 
e ie  g esk ieden is  g ep e il. N a d ie  k a ta s tro fe  is d it eg te r nie m eer m oontlik  nie. 
D aaro m  kyk hu lle  daarby  verby, en  fokus e e rd e r  op die w êre ldgesk ieden is en 
s k e p p in g . I n d ie n  m e n s  n a  b a k e n s  s o e k  om  a a n  te  a n k e r ,  is G o d  se 
skeppingsordeninge baie m eer sigbaar as hul eie geskiedenis.

D ie d ig te r  en  d ie  h o o rd e rs  se v e rle d e  bly dus d ie se lfd e , m a a r hul 
beskouings en gevoelens daaroor het verander.

V ir die d ig te r en sy tydgenote was die heil nog nie ’n w erklikheid nie, 
aangesien hulle steeds lyding ervaar het. W at staan hulle in die lig hiervan te doen? 
G etrou aan hul w êreldbeeld beveel die digter sy hoorders aan om nie die heil self te 
p robeer verw erklik nie. Volgens vers 50 kla die digter, nie om die H ere aan te kla 
nie, m aar om  H orn tot ingrype te beweeg (vergelyk vss 41 en 50). H ieropvolgend 
funksioneer die berig  van verse 52-66 as ’n aanduiding dat só ’n houding nie ’n leë 
hoop is nie, m aar dat dit in die verlede al vrug afgewerp het. D aarom  kan daar ook 
vas geglo word dat G od die onreg wat die vyande teen hulle gepleeg het, sal vergeld 
(vergelyk vs 66 m et vss 41 en 50), net soos Hy die onreg wat hulle self gepleeg het, 
vergeld het. Hulle kon dus by wyse van spreke ’n m entale kleedrepetisie deurgaan, 
en só die toekom s met moed tegem oetstap.

H ierm ee het die digter sy doel bereik. Hy het aangetoon dat G od steeds 
getrou is en steeds in staat is om te help. Hy het ook aangetoon dat G od nie ’n fout 
gem aak het toe Hy hulle lyding laat sm aak het nie - inteendeel, G od het heeltem al 
in ooreenstem m ing met die ordening van die werklikheid opgetree. Dit is die basis 
w aarop hoop vir die toekom s gebou kan word. G od sal ook diegene wat teenoor 
hulle oortree het straf, en só hulle huidige lyding verlig.

H ierdie boodskap word egter verder ondersteun deur die vorm waarin die 
lied gegiet is. D ie hoofstuk w aarin die oplossing vir hul prob leem  aan die hand 
gedoen word, naam lik  hoofstuk 3, is ook die een  w aarin die akrostiese  vorm  die 
konsekw entste gebruik word. Al drie reëls van elke strofe begin m et die betrokke 
alfabetletter. Die rede hiervoor is dat die digter hierm ee wou onderstreep dat God 
steeds alles ordelik in stand hou. D aarom  bespreek hy die chaos ordelik. Vorm en 
inhoud speel dus dieselfde deuntjie.

4 SU ID -A FR IK A  IN D IE  1990’S

O ns is op hierdie stadium  in Suid-Afrika in ’n gelyksoortige situasie as dié waarop 
K laagliedere reageer. Koos du Plessis het dit só geneurie: "...en alles wat eens vas 
was, vervaag tot blote skadu’s teen  die muur". D it geld vir diegene wat voel hulle 
gaan alles verloor w aarop hulle die afgelope paar dekades peil getrek het. Dit kan 
egter ook geld vir dié m et hoë verwagtings van die nuwe bestel. H oe dit ook al sy, 
d it kan ons b a a t in d ien  ons v roeg tyd ig  d ie  a a rd  van  ons an k e rs , b ak en s en 
m eestersim bole krities beskou. Is dit w aarop ons om lewe en dood vasklou, regtig 
onontbeerlik? Is dit w aarm ee ons dinge wil vervang, werklik ’n verbetering? Hoe lyk 
ankers wat ons en ander regtig in m oeilike w aters geborge gaan hou? Die digters 
van K laagliedere het ontdek dat beskouings oor G od ineen kan tuimel, sonder dat
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G od  se lf d aa rm ee  h een  is. H u lle  g e lo o f he t u ite in d e lik  w el bygedra  to t die 
verligting van hul eksistensiële angs, m aar eers toe hulle van oortollige laste ontslae 
geraak het. D ie geborgenheid wat in G od self setel, ook te midde van persoonlike 
en nasionale lyding, het daartoe gelei dat hulle lokus van kontrole na binne verskuif 
het. H ulle kon kies hoe hulle oor dinge voel, en was nie m eer net aan  eksterne 
im pulse u itgelew er nie. G od skep steeds aan  ons die ruim te om  georiën teerd  te 
leef. O f ons egter soos H ansie en  G rietjie uit die kloue van die heks gaan ontsnap 
en  selfs ’n pad ("the high road"?) uit die bos gaan kry, gaan daarom  afhang van die 
a a rd  van d ie  b ak en s w at ons kies, en  die m ate  w aarin  ons b e re id  is om se lf 
verantwoordelikheid vir ons en ander te aanvaar.
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